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La philosophie chinoise

On a parlé du « miracle grecs. La
connaissance que nous avons avjour-
d’hui de la Chine ne nous auloriserait-
elle pas a parler aussi d'un « miracle
chinois» ?

A la différence de celui qui rendit
possible la civilisation athénienue, el
qui tient dans la réunion de toutes les
circonstances favorables dans un temps
¢lonnamment courl ; c'est dans la du-
rée étonnamment longue de la civili-
sation chinoise que I'on devrait dislin-
guer le signe d'une intervention mira-

.culevse. Seul en effet parmi tous les
antres, le peuple chinois s'est mainfe-
nu identique a Ini-méme dans son es-
prit et dans son cadre social, depuis la
préhistoire jusqu'a nos jours. Y son.
ge-t-on quelquefois ?

Le visage de la Chine nous est un
peu gilé, sinon par la distance dans
I'espace, du moins par une iocuriosité
a laguelle on ne savrait trouver au-
jourd’hui d’antre motif que la suffisan-
ce occidentale. Nous avons trop boone
opinion dz nous pour accorder quel-
que crédit a une civilisation qui différe
tant de la notre. Quanl a celte extraor-
dinaire persistance d'un peuvle, dont
la mentalité a certainement peu varié
depuis qualre mille ans, nous avons
tendance a n'y voir gqu'une preave d’in-
fériorité, tradaisant nne impuissance
fonciére & évoluer, & s'élever dans le
sens du progrés humain.

- Quelle serail la cause de celte appa-
rente immobilité ? On Fa .dénoncée

dans I'inaptitude au rationalisme, que
semblerait justifier 'absence d’'un sys-
t¢ ne de logique dans la philosophie
chinoise autant que 1'imperméabilité
de la mentalité chinoise a la pensée
scientifigne moderne. Le Chinois, sui-
vant M. A. Forka, est « altogether too
illogical ia itself ». Il resierait & élablir
que l'iatelligence n’est bonne que dans
le mouie ot I'acoulée l'idolatrie scien-
tifiqne de notre XIX® siécle, et que rien
d'humain n'est valable; hors de ce
rationalisme "gne, pourtant, rien ne

.défend contre 1'étroitesse de ces pro-

pres limites...

Ne serail-il pas surprenaot qu'un
peuple qui nous a doponé la boussole,
le papier, les verres de lunelte, la soie,
I'émail, la porcelaine, elc.; qui, avant -
de connaitre 'Europe, savait déja ré-
soudre des équations & plusienrs in-
connues et exécoter des calculs trigo.
nométriques simples; qui, enfi1, mille
ans avant J. C., avait délerminé que
'anoée est de 365 jonrs 1/4, et que ‘19
révolutions solaires de 365 jours 1/4
correspondent a 323 révolalions lunai-
res, — ne serait-il pas surprenant que
ce peuple fitt.incapable d'intelligence
scientifique. ‘

Il n’est pas moins surprenant que les
travaux de nos Rémusal, de nos Pau-
thier n'aient pas suffi 4 donner aa pu-
blic occidental cullivé uoe idée plus
juste de la civilisation chinoise. Nolire
génération tout entiére resterait sans
doule plongée dans la méme ignorae.



te sans le succés d’ouvrages récents
comme ceux de M. Georges Soulié de
Morant ou du comte Hermann Keyser-
ling. Grace & ces derniers, le public
européen sera du moins mieox disposé
& accuoeillir le nouvean grand ouvrage
de M.E.V. Zenker, dont il p'ezistait
josqu'ici, méme en Chine, nul équiva-
lent.

Tous ceux qui ont abordé I'élade de
la philosophie choinoise ont été frap-

pés de son caractére essentiellement.

moral et métaphysique. Les premiers
sinologues frangais et allemands qui
purent admirer la grandeur et la bean-
té des cooceptions qu'elle exprime
dans ces domaines n'ont pu croire
qu’elle fat originale et ils en ont cher-
ché les sources dans I'antiquité grec-
que oo chrélienne.C'étaitla, comme M.
Zeoker le démontre, une compléte er-
reur. LA on des rapprochements peu-
venl &ire fails. I'antériorité appartient
trés souvent 4 la Chine. On sait en
effet que, si le bonddhisme s’est ré-
pandu en Chine, Gaotama n'y apparunt
pas d'abord comme le prédicatear
d'une morale nouvelle, mais comme
la réincarnation du grand Lao-tse, né
cent vingt-cing ans avant lui, que les
sophistes chinois, conlemporains des
Grees, oct abouti, sans connailre
ceux-ci, a des résultats qui dans len-
semble ont été les mémes ; qu'an cer-
tain Ki de Hia,au IV®siacle avant J. i
vraisembls blement, c'est-a-dire denx
mille cent-cinquante ans avant Kant, g
€Xposé les trois premiéres des quatre
anlinomies, que le portrailiste Sie-ho,

qui-vivait au Ve gjécle de notre ére, est ;

le créateur d’upe esthétique idéaliste
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dont 1'Occident ne conneilra pas d'équi-

valent avant Schelling.

La Chine a puignorer jusqu’ici main.
tes questioos que les Européenstenaient
pour essenlielles, mais les plos hauls
probléemes humains I'ont préoccupée,et
elle a apporté 2 quelques-uns d'entre
eux des réponses ou elle était en droit
de reconnaitre assez de perfection,pour
n'en plos chercher d’autres, Ainsi ne
devons-nous plus nous élonner de la
¢ durée » de l'Ame chinoise, quand
I'unité, la grandeur, la pureté de ss
morale, sinon de sa philosophie toul
enliére, ont déja causé nolre élonpe-
men! ¢t notre admiration.

La philosophie chino'se a connu, au
cours des guatre millénaires de son
bistoire, des variations el des opposi-
tions, des progrés, des régressions.
Daps son ensemble, pourtant, elle sp-
parail avant tout traditionaliste, et 'on
peut la considérer, dans la multiplici-
t¢ de ses démarches et sous la diversilé
de ses aspects, comme le lemt dévelop-
pement d'idées dont la période pré-
historique avail déja exprimé l'essence.

Le plos ancien document iniéres-
sant la philosophie est le Y King, ou
Livre des Mutations, I'nn des cing
livres canoniques (Wou king} anx-
quels on peul assigner la date de deox
mille ans avant J. C.. Le Y king est
concu seulement 4 travers les rema-
niements et les inlerprétations de Con-
facius et de son écale. Sous cetle for-
me, il révéle une pensée philosophi.
que digne de ce nom et qui dans son
fonds n'a pas sensiblement varié - jua
qu’a nos jours,
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Lea Chipois, comme lous les autres
peaples a l'origine, croyaient aux es-
prils, c'est-a-dire a la présence d'une
Ame dauos tout éire matériel. Le culte
des ancétres constituait la religion po-

palaire et est demeuré le culle cssen

tiel des Chinois, qui descendent de
P’an kou comme les chréliens d'Adam.
Le monde toul entier était pé de deux
puissances, le Ciel et la 1erre, dont le
spectacle du monde fournit la double
image, avaot que la spéculation n’atiri-
buél 4 ces denx ensembles distincts un
role relativement précis dans la créa-
tion. Désle Y king, en tous cas, le ciel
n'était plus seulement le ciel matériel,
le ciel « bieu », mais I'élément créa-
feur par excellence, dont la terre est
Félément réceptif. C'est du ciel que
sont sorties les < dix mille choses » :
mais il ne les a pas données a la lerre
comme un dieu & une décesse on com-
me un homme & une femme. 1 idée de
la sexualilé n’apparait pas, selon Zen-
ker, duns ia cosmologie chinoise des
initiés, et celle dualité cosmologique,
contrairement & une inlerprétation
dont on a abusé, ne répond nullement
a une dualilé ontologique. 1l ne parail
pas y avoir jamais eu denx divinités
complémentaires ou deux divinités
contraires ; mais le ciel el la terre sym.
bolisent plutét denx états de I'univers,
deux principes qai oat donné naissan-
ce & la vie par le conditionnement des
coniraires.

Ces contraires, nécessaires a la vie
et qui apparaissent dans tontes ses ma.
nifestations, ont regules noms de Yang,
que 'on pent traduire approximative.
ment par « grand lumiére », el de Yin,

dout le sens approximalil esl « grande
ombre », 557

A ces deux paissances primilives..
ciel et terre, s'en ajoule bientét une
troisitme . 'homme, senl étre doné
d'une conscience qui l'spparente a la
divinité. Ces trois étres fondamentanx
ne forment cependant pas une (rinité
assimilable & celle des théologies hin-
doue et chrétienne, car les trois étres
ont ici un caraciére purement phéno-

- ménal. [Is représenieraient uone altito-

de philosophique, et leur rapport, aux
dires de I'bistorien serait plutot analo-
gue & celoi de la thése, de I'antithése
et de la synthése duns le changement
indéfini qu'est la vie.

L’auteur de I'Histoire de la philoso-
phie chinoise ne préte-t-il pasa ces
temps héroiques une spiritualité d'on
degré bien avancé ? Il semble que les
documents contemporains qu'il faut in-
terpréter 1émoignent, dans lear forme
ésolérique, d'une confusion et d'une
ohscurité qui eommanderaient la plus
grande prudence. Les sinologues diront
jusqu'onl ’'audace était permise, et sila
lumiére jelée sur le Y king primitif par
les commentaleurs confacéens, et sar
les commentaires confucéens par les
éclaircissements de Zenker, peut étre
considérée comme la lumidre de la
pure vérilé,

A la cosmologie el a I'ontologie chi-
noises primitives répond en tous cas
upe édification morale d'une haute ins-
piralion. Si elles n'ont pu jamais intro-
duire dans le peuple la croyance au
Chang-ti,le souverain supréme, origine
des « dix mille choses » (wan wou) et &
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la fois « pére et mére » (fou mou) de
la nature, la religion populaire fut in-
fluencée de facon d'autant plus efficace
par les conséquences praliques de la
philosophie.Cette morale inspirée dela
contemplation du ciel parait originai-
rement et complétement chinoise, et
aucun autre sysiéme, chez les autres
peuples cultivés de I'Asie, ne peut lui
étre comparé.

Le ciel se meut suivant des lois dé-
lerminées et la nature sur terre subit elle
méme des changemenlts qui soat trés
apparemment liés 4 ces mouvements :
lalternance do jour et de la puil, des
marées, des saisons, des rythmes de la
vie animale et végétale, Sirien ne trou
ble 'ordre du ciel, toul sur la terre et
dans la vie de 'homme se passe dans
le repos et la paix, Mais si l'ordre est
trodblé, qu'il survient des éclipes, des
cométes, des troubles correspondants
apparaissent sur la terre,-qui sont pour
I’homme autant d'épreuves, Le ciel est
ainsi sa voie (Tao), et la terre et 'hom-
me ont aussi iear voie. Ce sont Irois
voies diftérentes : celle du ciel (t'ien
tao) ; celle de terre (t'ou tao) et celle
de 'homme (jen tao), Mais ces trois
voies n'en forment qgu'une, qui est la
voie du cosme, I'ordre universel, Ia loi
de la nature, la norme de la conduite
des étres. Qa'un lrouble vienne i se
produoire dans 'on des trois ordres. il
en résultera donc fatalement un trom-
ble correspondaut dans les deux autres,

Dela a conclare que les phénomeénes de

la nature sont déterminés par la con-
duite de 'homaume, il o'y a go’un pas,et
les plus anciens penseurs de la Chine

sambleul I'avoir frauchl sans hénlahon.‘

L'idée de l'interdépendance des trois
tao peut paraitre dune logique bien
naive, encore que l'idée de 'unité cos-
mique qu'elle implique ne soit pas de
celles dont la science occidentale mo-

_dernedoive méconnaitrela profondeur.

Elle paraitra plus naive encore dansla
traduction de trés vienx textes philo-
sopbiques comme la ¢ Grande Régle »
(Huong fan), quis’exprime ainsi : *Une
atlitude respectueuse obtient la pluie
anx époques voulues ; une bonne ad-
ministration, la sérénité du ciel aux
époques voulues ; la prudence, la cba-
leur aux épogues voulues ; l'application
a réfléchir, le froid aux époques vou-
lues ; la sagesse (du souverain), le vent
aux époques voulues. Mais I'arrogance
fait durer sans cesse la pluie ; l'incon-
sidération, la sécheresse ; l'indolence,
la chaleur ; la précipitation, le froid ;
la sottise,la tempéte. »

Si naive soil-elle, la sagesse des an- .
ciens Chinois repose toutefois sur le
soupgon d'nne grande vérité. Ce peuple
colonisatenr avait en a défricher de
grandes foréts, 4 endiguer de grands
flenves; & lutter parlout contre les élé
mentis. Il connaissait la valeur du tra-
vail, qui doit améliorer les conditions
naturelles d’existence, el savait gu'elle
dépend d'noe saine constitution morale
et physique, la paresse, I'inattention et
le désordre devant se traduire par une
aggravation des conditions d'existence.
Sous son expression puérile, la vieille
sagesse renfermait donc — si 'avanta-
ge n'en revient pas senlement 2 celte
inlerprétation—une idée extraordinai-
rement profonde pour I'¢poque.

D'antres textes conliennent des in-
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formations plus directes sur celle mer-
veilleuse morale. Le Chang-ti est nn
souverain absolu, mais non pes tyran-
nique comme le Jéhovah de la Bible.
Ses enfants sont tous égaux devant lui,
ot ne peavent se distinguer que par
lenr vertu.®Leciel o'a pasde préférence
particaliére, dit le Chon king ; il n'ai-
me goe les hommes attentifs & remplir
leurs devoirs ». Et le gsage Y-yin dit ex-
pressément a4 son jeune souverain :
¢ Ce n'est pas que le ciel ait une affec-
tion particatidre pour notre famille
Chang ; le ciel a donné sa faveur a la
verta pure. »

« La vertu seule fait impression sur
le ciel, dit encore le Chon King ; il
n’est rien de si éloigné qu'elle ne puis.
se atleindre. L'orgoeilleux est abaissé
et 'humble est élevé... » Ne croirait-
on pas entendre déja la parole bibli-
que ?

Quant aox qualités qui rendent
'homme parfait, le méme livre les
énonce ainsi: ¢ Ce sont l'aisance et la
gravité, la condescendance et la ferme-
1é ; la simplicilé et' la décence, la valeur
de gouverner et la circonapection, la
docilité et la force, la rectitude et la
douceur, 'indulgence et le discerne-
ment, U'inflexibilité et la sincérité, le
courage et la jastice. » Voici donc ex-
primé déja le principe du ¢ jusle milien
{tchoung) gui est poor le Cbinois ia
marche dans la voie moyenne, la ver-
ta qui renferme toutes les antres et
I'unigue verta, le tao.

.
. =

La philosophie chinoise postule la

booté originelle de 'homme. La mo-

s

(1]

rale qui en procéde vas'ordonner pour-
tant, dés I’époque classique, par rap-
port & deux couceptions divergentesdn
tao primitif. Ces denx conceptions
sontreprésentées par deuxmattres dont
les fignres dominent toute !'bistoire de
la philosophie chinoise, Lao-tse (le
« vieux maitre ») et K'oung fou tse (le
« vénéré maitre K’'oung ») ou plas sim-
plement K'onong 1se, dont le nom lati-
nigé est devenn Confucins.

Le tao était I'idée directrice de la
philosophie préhistorigue, ou il repreé-
sentait essentieliement « la voie » dans
le perpétuel changement. Le taoisme
du grand Lao-tse prend un sens plus
universel et devienl, tont en restant
I'ordre dans ce qui change, celui de
I'étre immuable, da chang, Ce chang
tao est ainsi, d'une part, la natare phé-
noménale (nature naturata!; d'antre
part I'Ame universelle (natura natu-
rana). Nous vivons dans le tao phéno-
mépal, mais nous apparienons ainsian
tao supérieor, qui est inconditionné,
quoique parfait. Quel est son priocipe ?
Il est pore spiritoalité, il est un miao,
comme ce « quelque chose v qui, dans
I'homme, sobsiste malgré tous les
changements. Ce miao soustrait a
tout changement e peat éire qu'nbsq—
lument un, et le miao de chague
particalier doit étre — étre aussi celui
de l'nnivers. Comme lout sort de
lni et comme tout y retourne, il est le
grand tao, l'infini, le non-élre, dont
notre natore phénoménale ne peutcon-
pailre que I'aspect phénomépal. « Le
tao qui peat &tre exprimé par la parole
n'est pas 'Etre éternel (chang tao), le
nom qui peut &ire nommé n'est pas le
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Nom élernel (chang ming).Encore saps
nom, (I'étre primordial’ est le principe
du ciel et de lalerre ; nommable, il est
la mére de founs les étres.»

Lao-tse n"altribue pas la raison & son
tao.Poorlui,comme il en sera pounr Kant,
la raison appartient an monde phéno-
ménal.et les idées Ihéologiques on mé-
me théosophiques que I’'on a prétées a
I'anteur du Tao te king ne reposent sur
rien. Un intermédiaire divin était so-
perflu dans la conception d’on Dien im-

manent, et le Dien immanent, par le -

fait qo'il est nommé, n’appartient déja
plus au tao sapérieur ou innommeé. I
n'est pas extra mondial.

La position métaphysique de Lao-
tse, qui rappelle souvent celle de Kant
bien gn’elle ne procéde gue par intui-
tion, est donc trés différente de celles
que tendaient a faire admettre des in-
terprélalions hasardeuses,comme celle
d’Abel Rémusat, par exemple,quile re.
levant les prédicats de irois phrasesdu
Tao le king : 'imperceptible (y), l'inac-
cessible (hi!, le subtil (wei), les assem-
blait en « I hi wai » pour ¥ reconnailre
le nom de 3¢hovab...

La morale dérivée de cetle métaphy-
sique austére ne pouvait éfre une
‘morale banale. La croyance av non-
élre— le tao transcendental n'est pas
antre chose — n’incline pas a la consi-
dération de ce monde. L’étre doit ren-
trer dans le non-étre d'on il est sorti,
Tout en loi doit par conséquent s orien-
ler vers celte fin, el sa conduite sera
donc désinféressée autant gn’il sera
possible. Elle ne sera méme pas tour-
née vers la pratigue dv bien, car
I'dée du bien postule nécessairément

N

celle du mal, puis qu'eille n’est
concevable que par opposition a celle-
ci conditionnée par elle. Le bien et
le mal sont choses nommées, elles

pe ménent donc pas an fao (innom-

wé) et leur distinclion méme est en
fait le péché originel. ..

C'est donc par le renoncement lolal
que 'on peut espérer de retrouver le
tao. On méprisera méme la verlu, du
moins dans les actes par quoi elle se
manifesle: * La vertu inférieure pré-
tend étre la verto ; c’est pourquai elle
n’est pas la vraie vertu. La veriu supé-
rieure ne fait pas d'efforts et n’atlend
pas de récompense ». La vertu supé-
rienre ne consiste pas cependant dans

Je e nirvanah ? des Hindous, mais bien
. plutél daos la «katarais® des Grecs,

dans la purification de 1'Ame purgée de
toutes les passions et ou subsiste semle
la force totale, le mido éternel.

«Vengez les injures par les bienfaitss,
dit encore I'antear du Tao te king, six
cents ans avant ’'Evangile. Mais cette
sorte de bonté n'arien de commun avec
la sentimentalité. Elle est le sentiment
de la libération personnelle, par le
respect des devoirs auxquels oo est
astreint envers les autres, c'est-a-dire
envers les étres qui participent an Toul.

il est difficile pour les Européens
d'apprécier & leur exacle valeur des
iextes comme ceux dan taoisme. lls ne
les connaissent que par des interpréta-
tions, el I'on ne peat s'empécher de
penset que le traductear de chinois,
s'il n'est pas nécessairement unh traftre,



NAM-PHONG

est toujours un peu un autenr. Tact de
parfections chez Lao-tse nous inspire-
ront une grande estime... pour M. Zen-
ker, et nous inciteroot a preadre I'avis
des Chinois eux-mémes. Or, snivant M.
Keyserling, les Chinois vénérent lessa-
ges taoiste plus comme des magiciens
que comme des « nobles » et des « par-

taits ¥. Quels seront doac les nobles et:

les parfaits ?

“ Pour la premiére fois, écrit enco-
re M. Keyserling, je me vois en présen-
ce d'un type humain dont la moralité
est le caractére le plus profond ». Il
ajoute que les Chinois viven!t le confu-
cianisme, qu'ils sont * physiologique-
ment » confucianisies. Et Confacius est
en effet le plus grand moraliste de ce
peuple dont la moralité est le caracté-
re fondamental.

A la différence de Lao-lse,a qui il
ressemble d ailleurs bien plus qu'il ne
soppose. Kloung-tse oua Confucins
(551.478) reste constamment tourne
vers la vie. Il considére avec plus d'a-
miti¢ plus dhomanité si l'on veut, le
« tao nommé » qui, pour Lao-tse,
paraissait avoir surtonl pour effet de
nous cacher le «grand lao», et il a foi
en la valeur de l'action.

Lerespectd’aulrui,qu’il préche aussi,
ne va pas jusqu’i 'abdication totale que
préconisait san illustre 2fné: “Reépon-
dez & 1a haine par la justice, dit-il, et a
I'amour », il remet en honneur la cul-
ture, dont s'étaitl détaché le vieux mai-
tre, et revient a la worale essentielle-
ment objective des anciens, celle
suivant laguelle il n’est pas d’action
humaine qui n’ait sa répercnssion dans

1t

U'univers.Etle but qu’il faut poursnivre
n'est pas le retour av non-étre do
% tao innommé », mais I'accession an
lchoung, qui représecte l'ordre origi-
nal de la nature et ceiui de "Ame quand
elle est en équilibre. Tchoung désigoe
la nature en tant que manifestation de
la volonté divine, en tant que matiére
universelle dans laquelle toutes les
forces se liennent en éqnilibre, et en
tant que modéle de 'harmonie qui
régae dans l'ame du sage.

Toute la doctrine du mailre parat
tenir en ces deux principes: se perfec-
tionner soi-méme, aimer son prochain
comme soi-méme. ‘

Mais le perfectionnement de soi-
méme suppose aussi la connaissance
de soi-m¢me, que recommanderont,
sans d'aillenrs concevoir les difficultés
quoe soulevait ce conseil, les sages de la
Gréce. Du moins un fragment attribué
a K'oung-tse semble-t-il réveler une
pressensation sioguliérement sublile
du probléme auquel ni lui ni les Grees
ne songérent sans doute, mais qu'il n’en
contribuait pas moins, & résoudre :

« Se perfectionner soi-méme, dit le
commenlaire canonique du Ta hio,
consisie a regler les mouvements de
son cceur. Sous 'impression de la colé-
re ou du ressentiment, de la crainte ou
de la terreur, sous 'empire de la pas-
sion, dans linquiétude ou Iaffliction,
le cceur n'est pas réglé. Lorsque le
cceur est entrainé (par les passions) on
regarde sans voir, on éconte sans en-
lendré, on rcange et I'on ne percoit pas
le gout de la nourriture. Se perfection-
ner soi-méme consiste donc a régler
les monvements de son coear ».
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Cen'est pas sealement [a maitrise
de s0i que recommarde I'anteur de ce
passage ; mais il définit la récessilé
d’un état hors duquel on ne parviendra
pas & la cononaissance de soi-méme. Si
le cceur est troublé par quelque mouve-
ment violent,or ne voit pas, on r'en-
tend pas, on ve sait ce gu’on mange,
antrement - dit, on pe percoil pss les
relations par lesquelles on est lié au
monde extérievr, on n'est plos 3 méme
de se connaitre soi-méme. K'oung 1'se
parait bien done avoir pressenti l'un

des problémes dont se préoccupe tant.

la psychologie moderne.On ne parvient
pas au perfectionnemen! sans la con-
naissance, ni 4 la counaissance sans
une sévére critique. C'est bien cette
critique, qui est impliquée dapsle con-
seil du Maitre, quand il dit qu’il faut
élre « sincére, méme dans ses propres
penascées ».

Par le fondement cosmigne et meé-
laphysique qu'il a donué¢ & sa morale.
K'oung-tse s'est montré aussi génial
que devait I’étre, deux mille deux cent
cinquante ans plus tard, le Maitre de
Koenigsberd. Pour lui, comme pour

Kant, on doit agir lcujours comme si
la maxime de notre action devait deve-
nir, par polre volonté, une loi générale
de la nature. De cette nature, il ne
prétendait nullement posseder fous les
secrets, Répondant & la guestion d'un
disciple, qui s'étonpait qu'il ne parlat
jamais des forces mystérienses, il
disail :

“ Celni gui pe sait-pas remplir ses
devoirs vis a vis des hommes, comment
pourrail-il honorer les esprits » ? Et
comme on lui demandait ce go'est la
mort : ®Celui qui ne sait pas ce gu'est
la vie, comment comprendra-t-il ce
qu’est la mort » 9

Ce n'est pas par celle partie de sa
philosophie que Koung-tse pouvail
exercer ane iufluence sur le peuple ;
mais il est bon qu'on sache qu'il y a,
sous les aphorismes d'une morale po-
pulaire qui a pu paraitre prosaigue,
une pensée profonde et un vaste sys
1éme oil, zujoord’hui encore, aprés
vingt cing siécies, le Chinois de bhaute
culture irouve sa noorrfure la plos
abondante et la plus forte.

(Le Mois}

Transcription des mots chinois employés dans le texte ci-
dessus, en caractéres chinois et avec prononciation a 'annamite.

Lao Tse - # 0 Lao-hr
Kide Hia: X 2% Ha Khat
Sie-11o : M 54 Ta Hach
Y-King : 5, & Dich linh

Wou king :  +f & Ngit kinh
Pan kou @ it & Ban-ci
Yang : i Duong

" Yin: [ Angn
Fou mou : 42 B Phu maa
Wan wou : iy Van val
Tao : Duao
Tien tao: M Thidn dae
Ton tao : i Tho dao
len tao : 3 Nhdn dao

Houng fan : # o Hong-pluam

Y-vin : fit A Y Dodn
Telhioung - Tl Trung

K'oung fou fse ; J| & F Khang-phu-tic
Chang-ti : ki Thuong-dv
Chou king : g The-kinh
Chang lao : i s Chinhdyo
Miao : 5 ¥R Didu

Chang ming: G &  Chinh-danh
Tao le king : i B & Dao-dize kinh

) il =) Di
Hi: fir I

Wei ot Vi
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